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Abstract 

The development of various sects within religions origin to ideological differences is a well-established phenomenon 

in the study of religion. Such doctrinal disagreements and differences have also existed within Saivism. Among the six 

major sects of Hinduism, Saivism occupies  one of the  prominent position. Inside itself, Saivism comprises several 

sub divisions.  Saiva Siddhanta is regarded as its highest philosophical culmination.  The doctrines of Saiva Siddhanta 

are based on the philosophy of the three fundamental realities Pati, Pasu, and Pasa, the liberation of the soul, and 

the paths leading to liberation.  Other Saiva sects also are carrying the same ideology as Siva Siddhanta but there 

are differences among. This study aims to examine the development of Saivism in the way of Siva Siddhanta and It 

further investigate the influence of Saiva Siddhanta on sect of Saivism.  Differences between Saiva sects and Saiva 

Siddhanta occurs throughout its historical evolution. The research has been carried out through a detailed textual 

and analytical study of literary works related to Saivism, its various sects, and Saiva Siddhanta.Scholarly research 

on Saivism, its sects, and Saiva Siddhanta is becoming increasingly important for the Hindu Philosophical studies. 

This study seeks to contribute meaningfully to contemporary academic discourse. It is expected to serve as a valuable 

resource for university students, researchers, and scholars engaged in the study of Saivism, Saiva sects, and Saiva 

Siddhanta, while also encouraging further research in this field. 
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ஆய்வு அறிமுகம்: 

சைவம் சிவைம்பந்தம் உசையது. சிவசை முழுமுதற்கைவுளாக வழிபட்ைவர்கள் சைவர்கள். 

இவர்களுக்கிசையய பல பிரிவுகள் கருத்து நிசல யவறுபாட்ைால் ஏற்பட்டு வளர்ச்சியசைந்து 

வந்துள்ளது. இதைாயல சைவ ைமய ஆராய்ச்சியாளர்கள் ததான்று ததாட்டுச் சைவம், 

சைவப்பிரிவுகள் பற்றி யபசி வந்துள்ளைர். குறிப்பாக சைவப்பிரிவுகள் பற்றி யபசுவதற்காை 

ஆதாரங்கசள ஆகமங்களிலும், புராணங்களிலும் கண்டுதகாள்ளலாம் எைவும் எடுத்துக்காட்டுவர். 

எடுத்துக்காட்ைாக வாமை புராணம் சைவர், பாசுபதர், காளாமுகர், காபாலர் என்ற நால்வசகப் 

பிரிவிைசரப்பற்றி குறிப்பிட்டுள்ளதும், சைவபுராணம் சைவபாசுபதர், சைவமகாவிரததாரிகள், 

காபாலிகர் என்ற பிரிவிைசர எடுத்துக்காட்டுவதும், லிங்கபுராணம், ஸ்கந்தபுராணம், 

வாயுபுராணம், என்பைவற்றிலும் சைவப்பிரிவுகள் பற்றி யபைப்பட்டுள்ளதும்,   ஆகமங்களுள் 

சுவாயம்புவம், சுப்பிரயபதம் ஆகியை சைவம்,பாசுபதம், யைாமம், லகுலீைம் என்ற நான்குவசகப் 

பிரிவுகசள எடுத்துக்காட்டுகின்றை என்பதசை கந்சதயா எடுத்துக்காட்டுகின்றார் (கந்சதயா, மு, 

1998: 122).  என்பது குறிப்பிைத் தக்கது. யமலும் கூர்ம புராணம் சைவப்பிரிவுகசள காபால நகுல 

அல்லது லகுல பாசுபத, வாம, சவரவ, பாஞ்ைராத்திரர் எைவும், யைாம, லாகூர அல்லது லஞ்ைை 

அல்லது வாகுல பாசுபதம், வாம சவரவ எைவும் எடுத்துக்காட்டியுள்ளது.  

 

சைவத்தின் முடிந்த முடிவாை சைவசித்தாந்தம் எனும் தைால்லாட்சிசய முதல்முதலில் 

எடுத்தாண்ை திருமூலர் சைவத்சத சுத்தசைவம், அசுத்தசைவம், கடும்சுத்தசைவம், மார்க்கசைவம் 

எை வசகப்படுத்திக் காட்டுகின்றார் (Narayana Ayyar, A.C.,1974: 248). ஆைால் 

சைவசித்தாந்தயமா புறச்ைமயம், அகச்ைமயம், அகப்புறச்ைமயம், புறப்புறச்ைமயம், எை 

சிவஞாைசித்தியார் வாயிலாக எடுத்துக்காட்டும்;. இவர்களுக்கிசையய பல சிறு யவறுபாடுகள் 

நிலவுவதசையும் எடுத்துக்காட்டுகின்றார். உதாரணமாக சுத்தசைவர் குண்ைலம், நீறு, 

உருத்திராட்ைம் அணிபவர்களாகவும், ைரிசய, கிரிசய எனும் மார்க்கங்கசளப் 

பின்பற்றுபவர்களாகவும் விளங்குகின்றைர். கடும்சுத்தசைவர் ைரிசய, கிரிசய, யயாகம், ஞாைம் 

ஆகிய நான்கு மார்க்கங்களுக்கும் யமலாக தமது தவளித் யதாற்றத்திற்கு முக்கியத்துவம் 

தகாடுக்காது ைாயுச்சிய நிசலசய அசைபவர்கள். சுத்தசைவர்கள் பதி, பசு, பாைம் ஆகிய 

முப்தபாருள்களுக்கும் இசையயயாை யவறுபாட்சை உணர்ந்தவர்கள். சுத்தமாசயசய  அசுத்த 

மாசயயுைன் கலப்பசத அனுமதிக்க மாட்ைார்கள். மார்க்கசைவர் குண்ைலமும், நீறும் 

அணிபவர்கள், ஞாைத்தில் அதிகம் கவைம் தைலுத்துபவர்கள். 

 

சைவைமயத்தில் சிவதீட்சை தபற்றவர்கசள சவத்து மகாசைவர், ஆதிசைவர், அனுசைவர், 

அவாந்த சைவர், எைப்பல பிரிவுகளாக பிரித்து யநாக்கியுள்ளார் சிவாக்கிரயயாகிகள் (அருசண 

வடியவலு முதலியார் சி., 1991: 100).  சைவ ைமயம் இந்தியாவின் வைநாட்டிலும் ததன்ைாட்டிலும் 

மாக பல பகுதிகளிலும் பல்யவறு தபயர்களுைன் பரவத்ததாைங்கியது. இதசையய 

மாணிக்கவாைர் ததன்ைாடுசைய சிவயை யபாற்றி எைப்பாடியுள்ளார். இதைால் ததன்ைாட்டில் 

சைவம் சிவசை முழுமுதற் கைவுளாகக் தகாண்டு வழிபைப்பட்ை மதமாக தகாள்ளப்படுகின்றது. 
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ஆய்வுப்பிரச்சிசை 

இவ்வாய்வாைது இந்துைமயத்தின் ஒரு பிரிவாை சைவ ைமயத்திற்குள் பல சைவப்பிரிவுகள் ஏன் 

காணப்படுகின்றது என்பது ஒரு தத்தவார்த்தமாை நதடலுக்காை நகள்விசய எழுப்புவநதாடு 

அவற்றிற்கிசடநயயாை நவறுபாடுகள், மற்றும் ஒருசமப்பாடுகசை ஆய்ந்தறிவது 

இன்றியசமயாத நதசவயாகவும் உள்ைது. 

 

1. பிராந்திய ரீதியாை சைவப்பிரிவுகள் 

இந்தியாவில் சைவம் பல பிரிவுகைாக வைர்ச்சியசடந்தது.  அந்தவசகயில் வட ாட்டில் 

காஷ்மீரசைவம் அல்லது பிரத்யபிஞ்ஞாதரிைைமாகவும், ததன்ைாட்டில் தமிழகத்திலும் 

இலங்சகயிலும்  சைவசித்தாந்தமாகவும், குஜராத்தியில் பாசுபதசைவமாகவும், கன்ைடம் நபான்ற 

இடங்களில் வீரசைவமாகவும் சைவம் வைர்ச்சி கண்டது (ஞாைகுமாரன்.,  ா., 1994: 10) இவற்றுள் 

பல அகப்புறச்ைமயங்கள் வழக்தகாழிந்து நபாைசவயாக காணப்பட சைவசித்தாந்தம், 

காஷ்மீரசைவம், வீரசைவம் நபான்றை நிசலநபறாக இன்றுவசர பின்பற்றப்பட்டு வருகின்றது 

எைலாம்.  ந்திநகஸ்வரசைவம், இராநஜஸ்வரசைவம், விசிஷ்டாத்துவித சைவம், நபான்ற 

சைவப்பிரிவுகளும் உை. நமலும் தத்துவலிங்க நதவர் பதிைாறு வசகயாை நபதசைவப்பிரிசவ 

முன்சவப்பதும் ந ாக்கத்தக்கது. இவ்வாறாக அசமந்த சைவைமயத்தின் பிரிவுகளுக்கும் 

சைவசித்தாந்தத்திற்குமிசடநய த ருங்கிய ததாடர்பு இருப்பதாக எடுத்துக்காட்டுவார் 

 ல்லசுவாமிப்பிள்சை( Michael Bergunda.,2010:39 )  

  

1.1 காஷ்மீரசைவம் 

சைவத்தின் ஒரு பிரிவாகக் தகாள்ளப்படுகின்ற காஷ்மீரசைவம். எட்ைாம் நூற்றாண்டிற்கும் 

பன்னிதரண்ைாம் நூற்றாண்டிற்கும் இசைப்பட்ை  காலப்பகுதில் காஷ்மீரத்தில் யதாற்றம் தபற்ற 

சைவ தமய்யியல் மரபு சுருக்கமாக காஷ்மீரசைவம் எை அசைக்கப்படுகின்றது எை து J.C 

Chatterji  குறிப்பிடுகின்றார் ; (Chatterji J.C.,1914:2). காலத்திற்கு முந்திய காளாமுகம், காபாலிகம், 

பாசுபதம் ஆகிய ைமயங்களின் கருத்தியல்களில் இருந்து முற்றிலும் யவறுபட்ை விதத்தில் 

யதாற்றம் தபற்ற ஒரு புதிய ைமயமாகும். காஷ்மீரத்தில் அர்த்தநாரீசுவரைாை சிவனின் வழிபாடு 

மக்களிசையய மிகவும் பிரபல்யமாைது எைத் தகாயர குறிப்பிடுகின்றார் (தகாயர .க.வா.,2001:119). 

காஷ்மீரசைவம் கி.பி 8 ஆம் நூற்றாண்டின் இறுதியில் அல்லது 9ஆம் நூற்றாண்டின் ததாைக்கத்தில் 

சைவதமய்யியலாக நிறுவப்படுகின்றது (Chatterji .J.C., 1914:3). இவ்வாறாக காஷ்மீர சைவத்தின் 

யதாற்றம் எடுத்துக்காட்ைப்படுகின்றது. காஷ்மீரசைவம் இருபிரிவுகசளக் தகாண்ைது. ஒன்று 

ஸ்பந்தைாஸ்த்திரம் மற்சறயது பிரத்தியபிஞ்ஞாைைாஸ்த்திரம் என்பைவாகும் (Bandarkar R.G., 

1965:129) இவற்றிற்கு அடிப்பசையாக அசமவது சிவசூத்திரமும், ஸ்பந்தகாரிசகயுமாகும். 

வசுகுப்தராலும் அவரது சீைராை கலாத்தராலும்(கல்லாைர்) உருவாக்கப்பட்ை காஷ்மீரசைவச் 

சிந்தசையாைது சிவதபருமாைால் யநரடியாக சித்தர் வடிவம் தாங்கி வந்து வசுகுப்தருக்கு 

மகாயதவமசலயில் அருளப்பட்ை யபாதசை இது எைப்படுகின்றது. பிரத்தியபிஞ்ஞாைப் 

பிரிசவ உருவாக்கியவர் யைாமநாதர். அவர் எழுதிய சிவதிருஷ்ட்டியாைது உலகம் எவ்வாறு 

பசைக்கப்படுகின்றது, ஆன்மாவிற்கும் பரமான்மாவிற்கும் இசையயயாை ததாைர்பு என்பை 

பற்றிப் யபாதிக்கின்றது (Bandarkar R.G., இ 1965:131). அயதயவசள க.வா தகாயர காஷ்மீரசைவத்சத 
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மூன்று பிரிவுகளாக எடுத்தாள்கின்றார் (தகாயர,க.வா., 2001:130). R. G. Bandarkar ஸ்பந்த 

ைாஸ்த்திரத்திற்குள் கூறிய இசறவைால் அருளப்பட்ை சிவசூத்திரத்சத ஆகமைாஸ்த்திரப் 

பிரிவாகத் தனித்து எடுத்தாண்டுள்ளார். தகாயர ஆகம ைாஸ்த்திரம், ஸ்பந்த ைாஸ்த்திரம், பிரத்திய 

பிஞ்ஞாை ைாஸ்த்திரம் ஆகிய மூன்று பிரிவுகளாக விரித்துசரத்துள்ளார். யமலும் காஷ்மீரத்தில் 

நிலவும் சைவத்சத யகாட்பாட்;டு அடிப்பசையில்  இரு பிரிவுளாகச்; சுட்டுவர் அசவ அத்சவத 

பரமாை திரிகம், மற்சறயது துசவத  பரமாை  சித்தாந்த சைவம். திரிக தத்துவம் எைவும் 

அசைக்கப்படும். இதனுசைய அடிப்பசை இங்கு திரிகம் எ;ன்பது பதி, பசு, பாைம் ஆகிய 

முப்தபாருட்கசளக் குறிக்கின்றது. அசவ அைாதியாைசவ (தைல்வமயைாகரன் தி.,2020:17) 

பரமசிவயை முடிந்த முடிவாை உண்சமப்தபாருள். காஸ்மீரசைவம் கூறும் முப்தபாருள்களுள் 

கைவுள் முதன்சமயாைவர். அவர் சுயாதீைமாைவர் (independant) பிரபஞ்ைத்தில் உள்ள உயிருள்ள 

தபாருட்கள் அசைத்தும் அவரது சிந்தசையில் இருந்யத பசைக்கப்படுகின்றை.  

 

சைவசித்தாந்தம்  தைாரூபநிசலச் சிவசை எடுத்துக்காட்டுவது யபால கஷ்மீரசைவமும் சிவத்தின் 

யமலாை தன்சமசய ஸ்வந்திரிய எனும் தைால்லால் சுட்டுகின்றது. யைாமநாதரால் எழுதப்பட்ை 

திரிகைாஸ்திரம்  பரமசிவயை முடிந்தமுடிவாை தத்துவம், அவன் சித் அல்லது சிதி எைப்பட்ைான். 

அவன் காலம், தபயர் இைம் கைந்தவைாகவும், உலகவடிவாைவைாகவும், உலகத்சத கைந்து 

வியாபித்தும் உள்ளான் எை தகாயர எடுத்துக் காட்டுகின்றார் (தகாயர, க. வா., 2001: 187) 

காஷ்மீரசைவம் கூறும் கைவுள் சைவசித்தாந்தக் கைவுளுக்கு ஒப்பாைவர் என்பதசைத் 

ததளிவுபடுத்துகின்றது. காஷ்மீரசைவத்தின் தத்துவார்த்த யநாக்கு அத்சவத சைவ 

சிந்தசையாகவும், ஆகம மற்றும் ஸ்பந்த காரிசக எனும் நூல்கசள அடிப்பசையாகவும் 

தகாண்ைசமவயதாடு மறுவசகயில் பிரத்தியபிஞ்ஞாை தத்துவத்சதயும் தகாண்டு அசமகின்றது. 

(Chatterji, J.C.,1986:5). சைவசித்தாந்தத்சதப் யபாலயவ காஷ்மீரசைவமும் சிவனின் 

ஐந்ததாழில்கசள எடுத்துக் கூறுகின்றது. முப்தபாருட்களாை பதி, பசு, பாைம் ஆகியைவற்சற 

ஏற்கின்றது. ஆணவம், கன்மம், மாசய எனும் மும்மலங்கசள ஏற்கின்றது. சிவன் இச்ைாைக்தி, 

கிரியாைக்தி, ஞாைாைக்தி ஆகிய ைக்திகசளப் பயன்படுத்துகின்றார். முப்பத்தாறு தத்துவங்கசளயும் 

ஏற்றுக் தகாள்கின்றது. குருவின் வழிகாட்ைல் தீட்சைக்குத் யதசவ என்பதசை 

வலியுறுத்துகின்றது.  விடுதசலக்காை உபாயங்களாக அநுபாயம் (ஆைந்த உபாயம்), ைாம்பவ 

உபாயம், ஞாைஉபாயம் (ைாக்த உபாயம்), ஆணவஉபாயம் (கிரியயாபாயம்) என்பைவற்சற 

எடுத்துக்காட்டுகின்றது. 

 

கஷ்மீரத்தில் அயைாக தமௌர்யனுக்கு முந்திய காலத்தில் இருந்து அர்த்தநாரீஸ்வரைாை சிவசை 

மக்கள் வழிபட்டு வந்துள்ளார்கள் என்றும் அவ்வழிபாட்டிற்கு கஷ்மீரத்திற்கு தவளியில் இருந்து 

வந்த ய ாமாைந்தர், அபிநயகுப்தர் ஆகியயாரின் வம்ைத்திைரால் கி.பி 8ஆம் நூற்றாண்டில் 

ஆகமங்கசளச் ைார்ந்து தத்துவவிளக்கம் தகாடுக்கப்பட்டு தத்துவார்த்த அடிப்பசையில் 

கஷ்மீரசைவம் நிறுவப்பட்ைது என்று தகாயர (தகாயர. க.வ 2001) குறிப்பிடுவது கஷ்மீரசைவத்தின் 

யதாற்றத்சத புரிந்துதகாள்ள உதவுகின்றது.  
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கஸ்மீர் பிரயதைத்தில் 08 ஆம் நூற்றாண்டின் இறுதியில் அல்லது 09 ஆம் நூற்றாண்டில் யதான்றிய 

ஒருசமவாத சைவச் சிந்தசையாக இது விளங்குகின்றது. திரிகசைவம் அல்லது திரிகைாஸ்த்திரம் 

எை அறியப்படும் இச்ைமயப்பிரிவாைது. சித்தாந்ததந்திர, மாலினிதந்திர, வாமகாந்திர எனும் திரிக 

நூல்கசள அடிப்பசையாகக் தகாண்ைசவ. அவற்றியல கஸ்மீரசைவம் பற்றிய இசறயியல், 

தமய்யியல்ைார் கருத்துக்கள் அசமந்துள்ளை.  வசுகுப்தயர முதலில் திரிகதமய்யியசல விபரமாக 

தவளிப்படுத்தியவராவார் அதுயவ சிவசூத்திரம் எை அசைக்கப்பட்ைது. பிற்காலத்தில் 

யைாமாைந்த, உட்பலாயதவர், பாஸ்கராச்ைாரியர், அபநயகுப்தர், யகைமராஜ் யபான்றவர்களால் 

வியாக்கியாைப்படுத்தப்பட்ைது. கஸ்மீரசைவம் உள்ளதபாருள் மூன்று அதாவது கைவுள், ஆத்மா, 

ைைம், எைக் தகாள்கின்றது. அத்சவதக் யகாட்பாட்டின் தைல்வாக்கிற்குட்பட்ை கஸ்மீரசைவம் 

சிவசை முழுமுதற் தபாருளாகவும், அவரில் இருந்யத ஏசைய அசைத்தும் யதான்றிை என்றும் 

கூறும். இசறயியற் பார்சவயில் சிவமும் ைக்தியும் முழுமுதலாகக் தகாள்ளப்பட்ைை. 

அபிநயகுப்தர் திரிக யகாட்பாட்சை இறுதியும் அறுதியுமாை தமயப் தபாருள் இரண்ைற்ற ஒன்று 

அது ைக்தியும் சிவமும் இசணந்த வடிவம் என்றார். இறுதியும் அறுதியுமாை தமய்ப்தபாருள் 

சித்தத்திற்குப் புலப்பைாதது மைம் வாக்குக் காயங்களுக்கு அப்பாற்பட்ைது.  அதுயவ தைது 

ைக்தியால் பிரபஞ்ைமாகத் யதான்றுகின்றது. மாசய அதற்குத் யதசவயில்சல பிரபஞ்ைமும் மாசய 

அல்லது அவித்சதயல்ல. பிரபஞ்ைம் ததய்வீகைக்தியின் விசளவாகயவ தகாள்ளப்படுகின்றது. 

புலன்களுக்கு யதான்றும் பிரபஞ்ைம் மாசயத் யதாற்றமல்ல உண்சமயாைது. அறுதியும் 

இறுதியுமாை தமய்ப்தபாருள் பிரபஞ்ைமாகத் யதான்றுகின்றது. அம்தமய்ப் தபாருள் 

எந்தவிதமாை மாற்றவிகாரங்களுக்கும் உட்பைாது தமய்ப்தபாருளில் இருந்து யவறுபைாது 

உள்ளது. கண்ணாடியில் விம்பம் யதான்றுவது யபால பிரபஞ்ைம் தமய்ப்தபாருளின் 

பிரதிபலிப்பாக உள்ளது. அத்சவதத்சதப் யபாலல்லாது காஸ்மீரசைவம் ைைத்திற்கு 

முக்கியத்துவம் தகாடுக்கின்றது. உலகில் வாழ்சவ ஒருசமவாதச் சிந்தசையில் இருந்தும் 

யவறுபட்ை விதத்தில் தாந்திர அடிப்பசைகசளக் தகாண்டு உலகியசலத் துறப்பசதவிை உலகு 

உண்சமயாைது எை உறுதிபூண்டு இசறவயை அடிசமத்தசளகசள, கட்டுக்கசள 

வாழ்வியலியல தகாடுத்துள்ளான் எை நம்பி வாையவண்டும் எைக்கூறுகின்றது. துறசவவிை 

வாழ்வியலுக்கு முக்கியத்துவம் தகாடுக்கின்றது. விடுதசல என்பது இசறவசை அறிவுபூர்வமாக 

உணர்தல் அதாவது இசறவனும் தனிமனித ஆத்மாவும் ஒன்று என்பதசை உணர்தல். அதசை 

வாழ்வியசல அனுபவிப்பதனூைாகயவ அசையமுடியும் என்பயத காஸ்மீரசைவத்தின் 

நிசலப்பாடு. அறிவு அல்லது ஞாைம் தான் விடுதசலக்கு அடிப்பசை. தாந்திரசைவம் 

விடுதசலக்கு பல்யவறு பார்சவகசளக் தகாண்டு விளக்குகின்றது. அது தனிமனிதனின் திறசம, 

முயற்சியும் இசறவனின் கருசணயும் விடுதசலக்கு இன்றியசமயாதது பக்திக்கு ஒரளவு இைம் 

தகாடுத்தாலும் யயாகத்திற்கு அவ்வளவு முக்கியத்துவம் தகாடுக்காத ைமயமாக இது 

விளங்குகின்றது. இசறவனின் அனுக்கிரகம் இன்றி தனிமனிதனின் முயற்சி பயைற்றது என்பயத 

கஸ்மீரசைவத்தின் உறுதியாை நம்பிக்சக. ஆத்மா தன்சை முழுமுதற் தபாருயளாடு (சிவன்) 

அசையாளப்படுத்திக் தகாள்வதற்கு இசறவனின் அனுக்கிரகம் அவசியம் இவ்வனுக்கிரகம் 

சுதந்திரமாைதும் தன்னிச்சையாைதும். அதனுைன் தனிமனிதனின் முயற்சியும் 

ஆன்மவிடுதசலசயத் தீவிரப்படுத்தி; ஒழுங்குபடுத்தி முத்திக்கு வழிகாட்டுகின்றை என்பது 

கஸ்மீரசைவத்தின் அசையாத நம்பிக்சக. 
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1.2 வீரசைவம் 

வீரசைவம் பைவரால் யதாற்றுவிக்கப்பட்ைது. ஆயினும் இம்மரபு இராயேஸ்வரரின் 

ைத்தரிைைைாமுச்சியவில் குறிப்பிைப்படுகின்ற பிராணலிங்கம் பற்றிய கருத்தினூைாக முன் 

தமாழியப்பட்ைதாக சில ஆய்வாளர்கள் குறிப்பிடுகின்றைர். இப்பிராணலிங்கம் வீரசைவர்கள் 

கழுத்திலும் சகயிலும் அணிந்து தகாள்ளும் முக்கியமாை லிங்கமாக பிற்காலத்தில் 

தகாள்ளப்பட்ைசம குறிப்பிைத்தக்கது. யமற்படி இராயேஸ்வரரின் கருத்தியலின் வாயிலாக 

பைவர்க்கு (கி.பி 12) முன்யப 9ஆம் நூற்றாண்டில் லிங்காயத வழிபாடு இைம்தபற்றிருப்பதசை 

அறிந்து தகாள்ள முடிகின்றது. 

 

பைவரால் கி.பி 12 ஆம் நூற்றாண்டில் கன்ைைப்பகுதியில் பரப்பப்பட்டு பிரபல்யம் அசைந்தாலும் 

அது அவரது காலத்திற்கு முந்சதய சிந்தசை முசற. வைவருக்கு முன்பு யரவணசித்தர், மருளசித்தர், 

ஏயகாராமர், பண்டிதாரரத்யர், விச்வாராத்தயர், எனும் வீரசைவ ஆைாரியர்கள் இருந்துள்ளசம 

குறிப்பிைத்தக்கது (தகாயர, க. வா., 2001:297).  சைவசித்தாந்தத்சதப் யபால சிவாகமங்கள்,  புராண 

இதிகாைங்கள் என்பைவற்சற ஏற்றுக் தகாள்கின்றது. வீரசைவம் லிங்கத்திற்கும் 

லிங்கவழிபாட்டிற்கும் முதன்சம தகாடுப்பதைால் லிங்காயதம் எைவும் அசைக்கப்படுகின்றது. 

வீரசைவ தத்துவமுசறக்கு ைக்தி விசிஷ்ைாத்சவதம் என்று மறுதபயர் உண்டு (மகாயதவன் 

ரி.எம்.பி, 2006:138) இக்தகாள்சகயின் பிரகாரம் இசறவனில் இருந்து அகலமுடியாத ைக்தி 

காரணமாக இசறவனும் ஆன்மாவும் பிரிக்க இயலாத ஒன்றிப்பில் இருக்கின்றைர். இசறவன் 

முழுசம: அதன்பகுதிகளாக தனிப்பட்ை ஆன்மாக்கள் உள்ளை. ஆன்மா உைல் என்றால் இசறவன் 

உயிர் என்பயத இக்தகாள்சக.  வீரசைவர்களின் இக்தகாள்சகயாைது இராமானுேரின் 

விசிஷ்ைாத்சவதத்திற்கு ஒப்பாைதாகும். எடுத்துக்காட்ைாக ஸ்ரீபதிபண்டிதர் தைது வீரசைவக் 

தகாள்சகசய அத்சவதமாக அல்லாது விசிஷ்ைாத்;சவதமாகயவ எடுத்தாண்டுள்ளார்(தகாயர 

க.வா., 2001: 312). 

 

வீரசைவம் இறுதிதமய்ப்தபாருள் ஒன்று, அவயர பதி; அவர் ைத், சித், ஆைந்த மயமாைவர். இசவ 

சிவைது(சிவதத்துவத்திைது) அடிப்பசை மூன்று இயல்புகள் எை ஸ்தலா (Sthala) சுட்டுவர் 

(Bandagar, G.R., 1965 :134). பரமசிவயை ஸ்தலமாக அதாவது உசறவிைமாக உள்ளான். 

இசறவனிைம் இப்பிரபஞ்ைம் இருக்கின்றது அது மீளவும் அவனிையம தைன்று ஒடுங்குகின்றது. 

ஸ்தல என்பதசை லிங்கஸ்த்தல, அங்கஸ்தல எை இரண்ைாகப்பிரித்து  லிங்கஸ்;தல என்பதனுள் 

சிவசையும் அங்கஸ்தலவினுக்குள் ஆன்மாசவயும் உள்ளைக்கிைர் லிங்காயதர்கள். லிங்காயதர் 

லிங்கங்கசள பாவலிங்கம், பிராணலிங்கம், இஷ்ைலிங்கம் எை மூன்றாகப்பிரித்து எடுத்தாள்வர். 

பாவலிங்கம் என்பது உயர்விலும் உயர்வாை கண்ணுக்கு புலப்பைாத ைத் இருப்புநிசலயில் உள்ள 

லிங்கமாகும். பிராணலிங்கம் மைதிைால் உணரக்கூடியது. அது சித் வடிவாைது. 

இஷ்ைலிங்கமாைது கண்னுக்குப் புலப்பைக் கூடியது. அது ஆைந்தத்தின் அசையாளம். ஆக, 

லிங்காயுதம் ைத், சித், ஆைந்த வடிவத்தின் அம்ைமாக தகாள்ளப்படுகின்றது. 

 

வீரசைவர்களின் பிரதாை நம்பிக்சக லிங்கத்சத முழுமுதல் கைவுளாக நம்புதல். சிவன் தைது 

ைக்திசய தாயை கைவுளாகவும், ஆன்மாவாகவும், மாற்றிக் தகாள்கின்றார். கைவுளில் உள்ள 
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பிரகிருதி அல்லது மாசயசயக் தகாண்டு தாயை பிரபஞ்ைமாக மாறுகின்றார். இந்தக் 

கருத்தியயலாடு வீரசைவம் இராமானுேரின் விசிட்ைாத்சவதத்யதாடு ஒத்துவருகின்றது. 

சைவசித்தாந்தத்தில் இருந்து யவறுபட்டு நிற்கின்றது. வீரசைவம் கூறும் ஆன்மாவிைதும் 

பிரபஞ்ைத்திைதும் பண்புகள் இசறவனின் பண்புகசள ஒத்தசவயாக அசமகின்றை. ஆைாலும் 

வீரசைவம் கைவுளுக்கு மாத்திரயம வலிசம தகாண்ை பராைக்தி உண்டு என்றும், அதுயவ 

பசைப்புக்கு இட்டுச் தைல்கின்றது என்றும் எடுத்துசரக்கும்.  கைவுயள வல்லசமயுள்ளவர் எை 

ஒப்புக் தகாள்வதைால் ஏசையவற்றில் இருந்து வியைடித்த ஒருசமயாக கைவுள் 

தகாள்ளப்படுவதைால் வீரசைவம் விசிட்ைாத்சவதத்யதாடு ஒத்ததாக உள்ளது (Bandagar, G.R.,  

1965 :137) இங்கு வீரசைவம் சைவத்தின் ஒரு பிரிவாக இருந்தாலும் அது விசிஷ்ைாத்சவதத்யதாடு 

ஒத்துச் தைல்கின்றது என்பதற்கு அது ைான்றாக அசமகின்றது.  யமலும் வீரசைவம் ஆன்ம 

விடுதசலக்கு பக்தி மார்க்கம் ைார் ஒழுக்க ஆன்மீக தநறிசயப் பின்பற்றி ஆன்மா சிவனுைன் 

ைமரைநிசலசய அசைவதசைக் தகாண்டும் இச்ையங்களுக்கிசையய ஒருசமப்பாடு உண்டு. 

 

வீரசைவம் (Vīra-Saiva ) எனும் பதமாை வலிசமயாை அல்லது பலமாை சைவர்கள். லிங்கத்சத 

தமது கழுத்தியல அணிந்தவர்கசளக் குறிக்கின்றது. வீரசைவம் வீ என்ற எழுத்தும்; ர என்ற 

எழுத்தும் இைணந்து உருவாகிய தைால் அதன்பிரகாரம் வீ என்றால் சிவனுக்கும் ஐீவனுக்கும் 

ஐக்கியம் உண்டு என்ற ஞாைத்சத விசளவிக்கும் வித்சதசய: ர என்பது ரமிக்கின்றவர்கள் 

திசளத்தவர்கள் அதாவது சிவனுக்கும் ஐீவனுக்கும் ஐக்கியமுண்டு என்பதில் திசளத்தவர்கள் 

வீரசைவர்கள் எை சித்தாந்த சிகாமணி தரும் விளக்கத்சத தகாயர வீரசைவம் ததாைர்பாக 

எடுத்துக்காட்டுவது வீரசைவம் பற்றிப் புரிந்து தகாள்ள உதவியாக அசமயும். அயதயவசள 

ஆகமங்கசள ஆதாரமாகக் தகாண்ை வீரசைவ மதத்தில் புகழ்தபற்ற பரயமசுவர தந்திரத்தில்” 

எந்தக் கடுசமயாை நிசலயிலும் உறுதியுைன் சைவ அறத்சதக் காப்பவன் வீரசைவன் ஆவான்”( 

யமலது) எைக் குறிப்பிைப்படுவதும் வீரசைவர்கள் பரமாத்மாவில் உறுதியாை நம்பிக்சக 

தகாண்ை பக்தர்கசளயய சுட்டுகின்றது. 

 

வீரசைவர் அல்லது லிங்காயதர் 12 ஆம் நூற்றாண்டில் வையமல் கர்நாைக மானிலத்தில் யதாற்றம் 

தபற்ற சைவ ைமயப்பிரிவாகும். வீரசைவப் பண்பாடு இருபத்ததட்டு ஆகமங்களில் நம்பிக்சக 

சவத்தசல அடிப்பசையாகக் தகாண்ைது. வீரசைவர்கள் தங்களுக்கு யரவணசித்தர், மருளசித்தர், 

ஏயகாரமர், பண்டிதாரத்யர், விஸ்வராத்வர், ஆகிய ஐந்து யபசரயும் தமது குருவாகக் தகாள்வர். 

இவர்கள் ஐவரும் சிவனின் ஐந்து முகங்களில் இருந்து யதான்றிைார்கள் எைவும் நம்பிைர். 

வைபயதவர் அல்லது வையவஸ்வரர் தான் வீரசைவத்சத யதாற்றுவித்தவராக 

தகாள்ளப்படுகின்றார். வைவயதவர் மரபுரீதியாை ைைங்குகளிலும் பூநூல் ைைங்கிற்கும் எதிராக 

இச்ைமயப்பிரிசவத் யதாற்றுவித்தார். ஆகமங்கள் குறிப்பாக காமிகம், வீராகமம், பரயமசுராகமம் 

யபான்றவற்றில் வீரசைவம் பற்றியும் அதன் ஒழுங்கு முசற பற்றிய குறிப்பபுக்களும் 

இைம்தபற்றுள்ளதைால் யரவணசித்தருக்கு முன்பு வீரசைவம் யதான்றியிருக்க யவண்டும் என்ற 

கருத்தும் மைம் தகாள்ளத்தக்கது. 
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அவசரப் பின்பற்றுபவர்கள் நந்தியின் அவதாரமாகயவ அவசரக் கருதிைர். சிவசை மட்டும் 

வழிபடுகின்றவர்களாக விளங்குகின்றைர். சிவன் ஒவ்தவாருவரிலும் இருந்து இசறவனின் 

ததய்வீக தவளிப்படுத்தசல தரிசிப்பதற்கு ஊட்ைமளிக்கின்றான். லிங்கத்சத தநருப்பின் 

வடிவமாகவும் அக்கினி தூய்சமயின் அசையாளமுமாக வீரசைவர்களால் தகாள்ளப்பட்ைது.  

வீரசைவத்சத ஒரு மதமாகப் பரப்பிய தபருசமக்குரியவர்  பைவர் என்றும்  அதசை ஒரு 

தத்துவஞாை முசறயாக நிசல நிறுத்துவதற்கு பிரம்ம சூத்திரத்திற்கு ஸ்ரீகரபாஷ்யம் என்ற 

உசரசய எழுதிய ஸ்ரீபதி பண்டிதர் வீரசைத்திற்காை தத்துவஞாை விளக்கத்சத அளித்தார் 

எைலாம். இவர் வாழ்ந்த காலம் கி.பி 11 ஆம் நூற்றாண்டு ஆகும். இவர் தான் நிறுவிய மதத்சத 

வியைஷாத்சவதம், த்சவதாத்சவதம், ய ச்வராத்சவதம், சிவாத்சவதம்,  ர்;வச்ருதி ாரமதம், 

யபதாயபதம், என்று பல தபயர்களால் குறிப்பிட்டுள்ளார். 

 

1.3 சைவசித்தாந்தம் 

சைவம் +சித்தம் +அந்தம் ஸ்ரீ சைவசித்தாந்தம். சைவத்தின் அறிவு ரீதியிலாை முடிவு அல்லது 

அந்தம் சைவசித்தாந்தம். சைவத்தின் முடிந்த முடிவு எைப் தபாருள் தகாள்ளப்படுகின்றது. சைவம் 

மிக நீண்ை ஒரு வளர்ச்சிப் பாரம்பரியத்சதக் தகாண்ை ைமயமாகும். அதனுசைய அந்தமாகயவ 

சைவ சித்தாந்தம் மிளிர்கின்றது. யவதசிவாகமங்கள் பிரமாணங்களாக தகாள்ளப்படினும். சைவ 

சித்தாந்தத்திற்கு சைவாகமங்கள் சிறப்பு நூலாகக் தகாள்ளப்படுகின்றை. யவதத்தின் அந்தம் 

யவதாந்தம் என்பது யபால ஆகமத்தின் அந்தம் ஆகமாந்தம் அதுயவ சைவசித்தாந்தம். இதசைச் 

சிவஞாைசித்தியார் “சிவாமங்கள் சித்தாந்தமாகும்”(சிவஞாைசித்தியார் சுபக்கம், சூ: 8) எைவும் 

எடுத்துக்காட்டும்.  

 

பைந்தமிழ் நூல்களில் சைவத்தின் புராதை நாமம் ைன்மார்க்க தநறி என்பயத எைவும் சித்தர் 

காட்டும் ைமய தநறியாகவும், வைஇந்தியாவியல யவதநூல் யபாற்றும் ைைாதை தர்மமாகவும், 

பிற்காலத்தில் யவதங்கசளயும், சைவ ஆகமங்கசளயும் ஏற்று சைவ சித்தாந்தமாகவும் 

வளர்ச்சியசைந்தது என்பது அறிஞர்களின் கருத்து. யமலும் ஆறுமுகநாவலர் தபருமான் சைவ 

சித்தாந்தத்தின் சிறப்சப எடுத்துக் கூறும் யபாது சைவ சித்தாந்;தத்சதத் தவிர பரமுக்தி சித்தியாது 

என்றும் பரமுத்திக்கு ைாதைம் சிவஞாையம என்பதும்  அச்சிவஞாைத்திற்கு ைரிசய முதல் மூன்றும் 

முக்கியமாை பாசதகள் எைவும் சிவப்யபறசைய சைவ சித்தாந்த வழியய சிறந்தது என்பார் இது 

சைவ சித்தாந்தத்தின் சிறப்சப எடுத்துக்காட்டுகின்றது. 

 

ததன்ைாட்டில் வளர்ச்சியசைந்த சைவம் சைவசித்தாந்தமாக பரிணமித்து மிளிர்கின்றது. 

சைவசித்தாந்தம் அகச்ைமயங்கள் ஆறு, புறச்ைமயங்கள் ஆறு, அகப்புறச்ைமயங்கள் ஆறு, 

புறப்புறச்ைமயங்கள் ஆறு,  ஆகிய இருபத்திைான்கு ைமயப்பிரிவுகளில் இருந்தும் யவறுபட்டு ஒரு 

உன்ைதமாை தசலயாய ைமயமாகத் திகழ்கின்றது ( ஞாைகுமாரன்., நா, (1994), ப.14). இச்ைமயங்கள் 

இருபத்திநான்கிலும் அகச்ைமயங்கயளாடு கூடுதலாை ஒற்றுசமசயயும், 

அகப்புறச்ைமயங்கயளாடு ஓரளவு அகநிசல ஒற்றுசமசயயும், யபணுவதாக சைவசித்தாந்தம் 

திகழ்கின்றது. 
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சைவ சித்தாந்த தநறியாைது மிகப்பைசம வாய்ந்தது என்பதசை ஜி.யு யபாப் பாதிரியார் 

திருவாைகத்தில் குறிப்பிடும் யபாது “சைவ சித்தாந்தம் திராவிை அறிவியல்நுட்பத்தின் 

உயர்நிசலப்பசைப்பாக உள்ளது. இது மிக மிக விரிவாைது நிரம்பிய தைல்வாக்குசையது. முடிவு 

நிசல உண்சமயயாடு மிக மிக நுட்பமாக  அணுகிநிற்கும் அகமுகத்ததாைர்பு வாய்ந்தது. இந்திய 

தமய்ப்தபாருள் ஞாைங்கள் எல்லாவற்றிலும் இம்மரதபான்யற இம்மாண்புசையதாக உள்ளது. 

சிறப்பாக இது ததன்னிந்திய தமிழ் தமய்ப் தபாருள் ஞாைப்பனுவல் மரபுசையது” (யபாப் 

பாதிரியார்., ஜி.யு.,)  இதன்வாயிலாக சைவ சித்தாந்த மரபுக்கும் ததன்னிந்திய திராவிைப் 

பண்பாட்டுத் தாக்கத்திற்கும் “ததன்ைாடுசைய சிவயை யபாற்றி” என்பதசைப் யபால சைவப் 

பண்பாடு தமிழ் ைார்புசையதாக அசமந்துள்ளது என்பதும் சைவ, சைவ சித்தாந்தமரபுக்கு ஒரு 

சிறப்பாக அசமகின்றது. 

 

1.4 சைவ விசிஷ்டாத்சவதம் 

சைவவிசிஷ்ைாத்சவதம் என்பது சைவத்தின் ஒருவசகயாை பிரிவாக எடுத்தாளப்பட்டுள்ளது. 

ஸ்ரீகண்ைரால் பிரம்மசூத்திரத்திற்கு எழுதப்பட்ை பாசியத்தின் அடிப்பசையில் 

யதாற்றுவிக்கப்பட்ை இச்ைமயப் பிரிவாைது பதி அல்லது பிரம்மம், பசு ஜீவன் அல்லது ஆத்மா, 

பாைம் அல்லது மூவசக மலம் எை முப்தபாருட்கசள ஏற்றுக் தகாள்கின்;றது. ஸ்ரீகண்ைர் 

பரப்பிரம்மத்சத சிவன் எைவும் சிவயை அசைத்திலும் உயர்ந்தவர், நாராயணசைவிட்டும் 

உயர்ந்தவன்(தகாயர, வ.தா,(2021), ப270) எனும் தகாள்சகசய வலியுறுத்திைார். இராமானுேரின் 

விசிஷ்ைாத்சவதம் நாராயணசை பரமாத்மாவாக தகாள்ள சைவவிசிஷ்ைாத்சவதம் சிவசை 

சமயமாக, முப்தபாருட்களுக்கும் பிரதாைம் அல்லது மூலம் எைக் தகாண்ைது. அத்யதாடு 

பிரம்மத்சத நிர்வியைைமாக தகாள்ளாமல் பல்யவறு மங்கல குணாம்ைங்கசளக் தகாண்ைவராக 

எடுத்துக்காட்டும். ஆன்மா அணுத்தன்சமயாைது, அறிவுசையது எைவும் என்றும் பதியில் 

இருந்து யவறுபட்ைது, கர்மம், மாசய முதலிய மலங்களின் ததாைர்சபயுசையது. ஆத்மா 

யதான்றுவதில்சல அைாதியாைது, எைவும் பாைம் அல்லது மும்மலங்களாை ஆணவம், கன்மம் 

மாசய ஆகிய மூன்றும் இயல்பாகயவ ஆன்மாவின் ஞாைத்சத மசறப்பசவ. ஆக 

முப்தபாருள்களாை பதி, பசு, பாைம், ஆகிய முப்தபாருட்கசளயும். சைவசித்தாந்தத்சதப் 

யபாலயவ சைவவிசிஷ்ைாத்சவதம் எடுத்தாளுகின்றது. 

 

2. அகப்புறச்ைமயங்கள் 

சைவம் தன்ைகத்நத பல பிரிவுகசைக் தகாண்டசமந்து வைர்ச்சியசடந்த ஒரு ைன்மார்க்க 

த றியாகும். அது பல பிரிவுகைாக நதாற்றம் தபறுவதற்கு கருத்தைவிநல ஏற்பட்ட 

நவறுபாடுகநை காரணமாக அசமந்தை. அந்தவசகயில் சைவம் பற்றி பிரம்மசூத்திரத்தின் 2.37 

எனும் பகுதிக்கு உசர எழுதிய உசரயாசிரியர்கள், பல சைவைமயப்பிரிவுகள் இருந்தசமசய 

எடுத்துசரத்துள்ைைர்.  எடுத்துக்காட்டாக ைங்கரர் சிவசை மநகஷ்வரன் என்றும் அவசர 

வழிபட்ட மக்கசை சைவைமயத்தவர் என்றும், வாகஸ்பதிமிஷ்ரா மநகஷ்வர வழிபாட்சட 

சைவம், பாசுபதம், காபாலீகம், காருண்ணிய சித்தாந்தம், எை  ான்கு பிரிவுகைாக 

எடுத்தாண்டுள்ைசமசயயும் குறிப்பிடலாம்;.  பாஸ்கரர் இப்பிரிப்பில் காருண்ணிய சித்தாந்தம் 

எனும் பிரிவுக்கு பதிலாக கார்த்தசித்தாந்தம் எனும் பிரிசவக் குறிப்பிட்டுள்ைார். 
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அவசரத்ததாடர்ந்து இராமானுஜரின் ஆசிரியராை ஜமுைாைாரியர் தைது ஆகமப்பிரமாணியம் 

எனும் நூலில் சைவம், பாசுபதம், காபாலீகம், காைாமுகம்  ஆகிய  ான்கு பிரிவுகசை 

எடுத்துக்காட்டியுள்ைார் (Lorenzen, D,R., 1972: 2). இதசைத் ததாடர்ந்து மாதவாச்ைாரியார் தைது 

ைர்வதரிைை ைங்கிரகத்தில்  குலீை பாசுபதம், சைவதரிைைம், பிரத்திய பிஞ்ஞாைம், இராநைஸ்வரம் 

ஆகிய  ான்கு பிரிவுகசை எடுத்துக்காட்டுகிறார்;( ஞாைகுமாரன்,  ா., 1994:11). ஆகநவ சைவத்தில் 

காலம் நதாறும் பல்நவறுபிரிவுகள் நிலவி வந்துள்ைை என்பதசை அறியமுடிகின்றது.  

 

 ஆகநவ பிரம்மசூத்திர உசரயாசிரியர்களின் அபிப்பிராயப்படி சைவமாைது அடிப்பசடயில் 

சைவம்,  பாசுபதம், காைாமுகம், காபாலீகம் ஆகிய  ான்கு பிரிவுகைாக நிசலதபற்றது ஏசைய 

பிரிவுகள் காலஓட்டத்தில் வழக்தகாழிந்து நபாயிை எைலாம்.  ஆயினும் சிவஞாைமுனிவர் 

அகப்புறச் ைமயங்கள் எை பாசுபதம், காைாமுகம், காபாலீகம், வாமம், சவரவம், 

ஐக்கியவாதசைவம்  என்கின்ற பிரிவுகசை அகப்புறச் ைமயங்கைாக குறிப்பிடுகின்றார். 

இப்பிரிவிைருக்கிசடநய அவர்கள் பின்பற்றுகின்ற  சடமுசறகசைக் தகாண்டு பல 

நவறுபாடுகள் காணப்படுகின்றை.  

 

கி.பி 6- கி.பி 12 க்கு இசடப்பட்ட காலப்பகுதியில் பலசைவக் குழுக்கள் தமக்நகயுரிய பல 

ஒழுக்கங்கநைாடு நதான்றி அகப்புறச்ைமயங்கள் ஆறும் வைர்ச்சியசடந்தை. இசவ 

சைவசித்தாந்தத்தில் இருந்து நவறுபடுவதற்கு அசவ சைவசித்தாந்தத்சதப் நபால 

சிவாகமங்கசை முழுசமயாக ஒப்புக் தகாள்ைாசமயும், முத்தி, ைாதைம், ஞாைம், என்ற  

நகாட்பாடுகளுடன் உறுதி  தகாள்ைாசமயிலும், சவதீகதமன்ற சில தையல்கசை ஆைாரமாகக் 

கசடப்பிடிக்காசமயாலும்,அசவ  அகப்புறச்ைமயங்கள் எை வசககுறிக்கப்பட்டை (கந்சதயா 

மு., 1998 : 111). 

 

2.1 பாசுபதம் 

இசறவசைப் பசுபதி எைக் கருதி வழிபட்ைதைால் இம்மதம் பாசுபதம் எைப் தபயர் தபற்றது. 

பாசுபதத்திற்கு மூலமாக சுயவதாஸ்வர உபநிைதமும், பாசுபதசூத்திரமும் அசமந்துள்ளை.  

பாசுபத சூத்திரத்தில் பதி பற்றிய தகாள்சக எடுத்தாளப்பட்டுள்ளது (தகாயர வ.கா.,2001:39). 

பசுபதியாகிய சிவசை வழிபடும் ஒரு சைவ ைமயப் பிரிவாக தரிசிக்கப்டுகின்றது. பிற்கால 

சைவசித்தாந்தம் எடுத்துக்காட்டும் பதி பற்றிய யகாட்பாட்டிற்கு பாசுபதக் தகாள்சக அடிப்பசை 

எைக் குறிப்பிைலாம். யமலும் பாசுபதம் எடுத்துக் கூறும் தத்துவங்களில் இசறவன் அவருக்கு 

யவறாய் ஆன்மாக்கள் உள்ளை அசவ எண்ணில் அைங்காதசவ, நித்தியமாைசவ, 

வியாபகமாகவும் உள்ளை. காரணப் தபாருள் பலவாய் காரியப்பட்டு பல ஆன்மாக்களாக உள 

எைவும், கன்மம், மாசய ஆகிய இருமலங்கசள ஏற்று ஆணவத்சத ஏற்றுக் தகாள்ளாத 

ைமயப்பிரிவாக பாசுபதம் உள்ளது (அருசணவடியவலு முதலியார் சி.,1991:100).  

 

பாசுபதம் லகுலீைரால் இரண்ைாம் நூற்றாண்டில் மீழ்வடிவசமக்கப்பட்ைதைால் லகுலீை பாசுபதம் 

எைவும் அசைக்கப்பட்ைது. லகுலீைர் சிவனின் அவதாரமாக கருதப்பட்ைார் (ீீசய னு.யு.இ1928: 

62). இவர்கள் சிவசை வழிபடுவதயைாடு தமக்கு முந்திய பாசுபத யயாகத்சதயும் 
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பயில்பவர்களாக தகாள்ளப்பட்ைைர். பாசுபதத்திற்காை அடிப்பசை யவதங்களில் உண்டு 

எடுத்துக்காட்ைாக லகுலீை பாசுபதர்களால் ஓதப்படுகின்ற ஐந்து மந்திரங்களும் சதத்திரிய 

ஆரண்யத்தில் உள்ளது என்பதசைப் பாண்யை எடுத்துக்காட்டுவார் (ீீயதைநல மு.ஊ.இ 1986: 3). 

பாசுபதச் ைைங்சகப் பற்றிய குறிப்பு ஆதர்சிவர உபநிைதத்தில் குறிப்பிைப்பட்டுள்ளது. 

அதன்பிரகாரம்.  அசைத்தும் ைாம்பலாகயவ தகாள்ளப்படும் எனும் சுயலாகத்சதக் கூறி 

அச்ைாம்பசல உைலியல பூையவண்டும். என்ற கருத்சத வலியுறுத்துவது பாசுபதைமயச்ைாரம் 

என்பதசை எடுத்துக்காட்டுவார் ( மகாயதவன் ரீ. எம்.பி.,2006: 58). 

 

பாஞ்ைராத்திர மரயபாடு ததாைர்புபட்ைவர்களாக பாசுபதர் காணப்படுகின்றைர். ஐந்துவிதமாை 

தத்துவங்கசள ஒப்புக் தகாள்கின்றைர் அசவ முசறயய  காரியம் (மகத்), காரணம் (ஈஸ்வரன்), 

யயாகம்(தியாைம்), விதி (விபூதியணிதல்), துக்காந்த (விடுதசல), இசவ ஐந்தும் பாசுபத 

சைவர்களுக்கு அடிப்பசையாைசவ. இவற்றில் பாசுபதர் கைவுளாக சிவசை(காரணர்) எைவும்,  

சைவசித்தாந்திகள் எவ்வாறு முப்தபாருள் தத்துவத்சதயும் பன்சமவாத யநாக்கில் 

எடுத்தாண்டுள்ளார்கயளா அயதயபால பாசுபதர்கள் பன்சமவாத அடிப்பசையிலாை 

கருத்துக்கசள முன்சவத்துள்ளைர். 

 

பாசுபதர்கள் நியாய, சவயைசிகர்கசளப் யபால  ஈஸ்வரசை காரணராக ஏற்று நிற்கும் 

அயதயவசள முக்தி நிசலதயன்பது யவதசையில் இருந்து ஓய்ந்திருத்தல் என்பதசையும் ஒப்புக் 

தகாள்கின்றைர். அத்யதாடு ைாயுச்சிய முக்திசய வலியுறுத்திைாலும் சிவத்துைன் ஆன்மா ஒரு 

ததாைர்புபட்ை நிசலயியல இருக்குயம அல்லாது சிவத்துைன் கலப்பதில்சல ((Pathak 

V.S.,1980:17) இருசமவாதம், இருசமவாதம் அல்லாத (துசவதாத்சவதம்) கருத்சதயய 

எடுத்துக்காட்டுகின்றது .அதன்பிரகாரம் காரியம், வித்தியா காலம், பசு என்பை பதியில் இருந்து 

யதான்றுகின்றை. கைவுயள யதாற்றுவிப்பவரும் அவற்றில் இருந்து யமலாைவருமாவார் காலம், 

பசு,வித்சத ஆகி மூன்றும் அவரின் ைக்தியியல இருந்து யதான்றி அசைத்து உயிர்களிலும் 

உசறகின்றர் என்பது பாசுபதைமயத்தின் தகாள்சகயாகும் ((Pandey K.C., 1986 :9).  

 

பாசுபதசூத்திரத்தில் குறிப்பிட்ைது யபால பாசுபதம் இருசமவாதத்சத எடுத்துக்காட்ைாது 

சிவனுக்யக முக்கியத்துவம் தகாடுப்பதைால் அது ஒருசமவாத சைவமாகவும் தகாள்ளப்பைத் 

தக்கது எைலாம். அத்யதாடு பாசுபதம் கூறும் முத்தி நிசல என்பது ஆகம வழியில் தீட்சையிசைப் 

தபற்று அதனூைாக ஈஸ்வரஞாைத்சதப் தபறுவதைால் ஆன்மா ஈஸ்வரைது ஆற்றசலப் தபறும். 

அவைது தையல்கசள ஆன்மா தைய்து தகாண்டிருத்தல் முத்தி நிசல எைக் தகாண்ைதைால் 

பாசுபதம் கூறும் முத்தி நிசல சைவசித்தாந்தத்தில் இருந்து யவறுபடுகின்றது. பாசுபத முத்தி 

பற்றிய கருத்து சிவைமவாதத்திற்கு ஒத்ததாக வருகின்றது எைலாம். 

 

பாசுபதம் எடுத்துக்காட்டும் சிவசைப்பற்றி  ஈைாை சிவகுரு பத்ததி பின்வருமாறு 

குறிப்பிட்டுள்ளது சிவன் சுைசலச்ைாம்பசல உைலில் பூசியவைாகவும், ைைாமுடி தரித்தவைாை 

சிவசை  பாசுபதர்கள் வழிபட்ைதைால் பாசுபத சிவவழிபாடு யதாற்றம் தபற்றது என்றும் யமலும் 

பாசுபதம் எடுத்துக்காட்டும் சிவன் தன்சை ைர்வா, பாவ, ஈைாை, ருத்திர, உக்கிர, பீம, பசுபதி, 
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மகாயதவ, ஆகிய எட்டு வசகயாை வடிவங்கசளத் தரிப்பதாக ைதபத, ைங்காயை பிராமணம், 

என்பைவற்றில் எடுத்துக்காட்ைப்படுகின்றது என்பதசை பதாக் குறிப்பிட்டுள்ளதும் ((Pathak 

V.S.,  1980: 18) பிற்கால சைவசித்தாந்த மரபில் சிவன் எண்குணத்தான் எை எடுத்தாளப்படுவதற்கு 

ஒப்பாைதாக தகாள்ளத்தக்கது. 

 

2.2 காைாமுகம் 

காபால அல்லது காளாமுகம் எை அசைக்கப்படும் மற்றுதமாரு சைவையப்பிரிவு. சைவ 

ைமயத்தத்துவங்கசள யவறு ஒரு பரிமாணத்தில் எடுத்துக்காட்டுகின்றது. இராமானுேர் காபாலிக 

மதத்சதப்பற்றி பிரம்மசூத்திரபாசிய உசரயில் குறிப்பிடும் தபாழுது கபாலிகர்கள் ஆறு 

முத்திசரகசள அணிந்திருப்பது இன்றியசமயாதது என்றார். அசவயாவை முசறயய கழுத்தில் 

பட்டி, அணிகலன், காது அணி, பிசறயபான்ற அணிகலன், ைாம்பல், பூநூல் அணிதல் யபான்ற 

அசையாளங்கசள தகாண்ைவர்களாக காணப்படுவர். காபாலிகர் சிவசை வழிபட்ைாலும் 

இவர்கள் மிகவும் கடுசமயாை தவத்திசைப் (மகாவிரதம்) புரிபவர்களாக காணப்படுவதைால் 

தங்கசள ஒறுத்து தசலயயாட்டிலாலாை மாசலயணிந்து, தசலயயாட்டியல 

உணவருந்துபவர்களாகவும், உைசல எரித்த ைாம்பசல எடுத்து உைல் எங்கும் பூசிக் 

தகாண்ைவர்களாகவும் காணப்படுபவர் எை இராமானுேர் குறிப்பிடுவதசை   பண்ைாக்கார் 

எடுத்துக்காட்டுவது ((Bandarkar R.G.,1965: 127) கபாலிகர் பற்றிய ததளிசவத் தருகின்றது. சவரவ 

பிரிவிைசரப் யபால சிவனுசைய அயகாரவடிவத்சத வழிபடுபவர்களாகவும், 

மண்சையயாட்சை மாசலயாக அணிபவர்களாகவும், உைலில் நீறு அணிபவர்களாகவும் 

காணப்படுகின்றைர். காபாலிகர்களுக்கும் பாசுபதர்களுக்குமிசையய பல ஒருசமப்பாடுகள் 

காணப்படுகின்றை. ஆைாலும் காபாலிகர்களுக்கும் காளாமுகத்திைருக்குமிசையய பாரிய 

யவறுபாடுகள் காணப்படுவதில்சல. இராமானுேர் குறிப்பிடும் தபாழுது இவர்கள் 

மகாவிரதங்கசள பின்பற்றுபவர்கள் எைக் குறிப்பிட்டுள்ளார் (Pai D.A., 1928: 64).  என்பது 

சைவைமயத்தின் ஒரு வசகயாை தன்ஒறுப்பு அல்லது துறவிகளாக விளங்கிய பிரிவாக 

இவர்கசளக் தகாள்ளவும் இட்டுச் தைல்கின்றது. அயதயவசள இவ்வுலக ஆைாபாைங்கசள 

அனுபவித்து மகிழ்ந்தவர்களாகவும் விளங்கிைர். 

 

2.3. மாவிரதம் 

      மாவிரத த றிசயப் பின்பற்றுபவர்கள் பாசுபத மதத்சத ஒத்த பல  சடமுசறகசைப் 

பின்பற்றுகின்றைர். இவர்கள் ததாடர்ச்சியாக எலும்பு மாசல அணிந்து இருப்பவர்கள். 

அவ்வாறாை ஆைாரங்கநை முத்திக்கு வழிவகுக்கும் எை  ம்புகின்றைர்( அருசணவடிநவல் 

முதலியார்., சி, 1991:170). 

 

ஆன்ம விடுதசலக்கு தீட்சை  தபற்று எலும்புமாசல அணிவது நபான்ற ைரிசய த றிசயப் 

பின்பற்றுவதைால் முத்தராவார்கள். முத்தருக்கு சிவநைாடு ைமமாக எல்லாக் குணங்களும் 

உருவாகும் என்று ஏற்பர். 
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2.4 காபாலம் அல்லது காபாலீகம் 

சிவசை வழிபடுகின்ற மற்றுதமாரு பிரிவிைராக காபாலீகர் விைங்குகின்றைர். காபாலீகர் 

மகாவிரதங்கசைப் பின்பற்றுகின்ற சைவைாைைம், நைாமசித்தாந்தத்நதாடு ததாடர்புபட்ட ஒரு 

வசகயிைராக தகாள்ைப்படுவர். காபாலீகம் பற்றிய கருத்தியலாைது சமத்திநரய உபநிடதத்தில் 

இடம் தபறுகின்றது என்பார் பத்தாக் ( Pathak V.S., 1980:19).    மாலதிமாதவ, கார்ப்பூர மஞ்ைரி, 

மாதவிலாை நபான்ற தாந்திரிகங்களிலும், இராமானுஜரின் ஸ்ரீபாசியத்திலும் கபாலம் 

ஏந்தியவர்கைாக காபாலிகசரச் சித்தரிக்கப்படுகின்றார்கள். சிவசை அநகாரவடிவிலாை 

மகாசபரவராக கருதி கபாலீகர் வழிபடுகின்றைர். மகாவிரதங்கசை அனுஷ்டித்து தம்சமத் தாநம 

ஒறுத்துக் தகாள்ளுகின்ற ஒரு பிரிவிைராக இவர்கள் விைங்குவர். எப்தபாழுதும் பச்சைக் 

தகாடிசய சகயில் சவத்திருக்க நவண்டும் அத்நதாடு மனிதனின் மண்சட ஓட்டில் இரந்து 

உண்ண நவண்டும் இசவநய முத்திக்கு வழி என்று  ம்புவர். முத்தி த றியில் நிற்பவர்கள் 

சிவைால் ஆநவசிக்கப்படுவதைால் சிவநைாடு ைமமாய் விைங்குவர். அவ்வாறு விைங்குவநத 

முத்தி என்பர். முத்திநிசலயில் ஆன்மாவும் சிவமும் ைமம் என்பநத காபாலிகரிைது நிசலப்பாடு 

இதசை சிவைம வாதமுத்தி நிசலக்கு ஒத்ததாகக் தகாள்ை முடியும். இது சைவசித்தாந்த முத்தி 

நிசலக்கு விநராதமாைதாகும். 

 

2.5 வாமம் 

வாமம் ைக்திசய முதன்சமப்படுத்துகின்ற ைமய த றியாகும்.  ைக்தி சைவபாரம்பரியத்தில் 

சிவத்திற்கு பசடப்புக்கு உதவுகின்ற ைக்திவடிவமாக தகாள்ைப்பட வாமம் ைக்திநய ைடமாகவும்  

சித்தாகவும் உள்ை அசைத்தும் மூலம். ைக்தியின் பரிணாமத்தாநல அசவ பரிணமிக்கின்றை. வாம 

நூலில் விதித்த படி ஒழுகி ைக்தியில் இலயித்தநல முத்தி எை வாமம் எடுத்துக் காட்டுகின்றது.  

 

2.6 சவரவம் 

வாமத்சத ஒத்தது ஆைால் சிறு சிறு ஆைார நவறுபாடுகள் உள்ைது.  சபரவக் கடவுநை பரம் 

தபாருள் எைக் தகாள்ளும். சவரவ ஆகமத்தின் படி ஒழுகி சவரவபாதத்தில் நைர்வநத முத்தி 

எைப்படும்.  

 

2.7 ஐக்கியவாதசைவம் 

ஐக்கியவாத சைவத்தின் தனித்துவம் இது ஏசைய ைமயப்பிரிவுகள் உயிர்கசைப் பந்திக்கும் 

மலங்கள் ஆணவம், கன்மம், மாசய ஆகிய மும்மலங்கைாகும் எை எடுத்துக்காட்ட அதசை 

நிராகரித்து. குறிப்பாக ஆணவத்சத ஏற்காது கன்மம் மாசய ஆகிய இரண்சடயும் உயிர்களின் 

பந்தத்திற்கு காரணம் என்பதசை வலியுறுத்தும். கடவுள் அருைால் கன்ம, மாசயகள் நீங்கி 

சிவத்நதாடு ஆன்மா நீரும் நீரும் நைர்ந்தாற் நபால் ஐக்கியமாய் ஒன்றாகிவிடும் நிசல முத்தி 

எைப்படும். ஆன்மா சிவத்நதாடு ஐக்கியமாவதைால் ஐக்கியவாத சைவம் எைப்படும். இது 

ஏசைய அகப்புறச்ைமயங்கநைாடு ஒத்துவந்தாலும் ஆணவத்சத ஏற்றுக் தகாள்ைாசமயாலும், 

முத்தி நிசல பற்றிய ந ாக்கில் சைவசித்தாந்தத்திற்கு விநராதமாகின்றது.  
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அகப்புறச்ைமயங்கள் ஈஸ்வரனின் ஆற்றல் உயிரிற்பாய்தல் என்ற கருத்சத தபாதுவாக ஏற்றுக் 

தகாள்கின்றை. இச்ைமயங்கள் ஆறும் சிவனின் ஒவ்தவாரு நகாலத்சதயும் ஏற்றுக் தகாள்கின்றை. 

எடுத்துக்காட்டாக சிவனின் திருதவண்ணீற்றுக் நகாலத்சத  பாசுபதமும், ஆசைஉரி நபாத்திய 

நகாலத்சத  காைாமுகமும், அக்கினியும் உபநீதமும் தாங்கிய நகாலத்சத வாமமும், என்புமாசல 

தரித்த நகாலத்சத மகாவிரதமும், மண்சடநயாட்டு மாசல தரித்த நகாலத்சத காபாலீகமும், 

ஏற்றுக் தகாள்ளும். ஆன்மாவின் துன்ப நீக்கமசடயும் தபாழுது ஈஸ்வரைது கிரிசய, ஞாை, 

ஆற்றல் ஆன்மாசவச் நைர்ந்து விடுவதைால்  அந்நிசலயில் ஸ்வரன் தைது பஞ்ைகிருத்தியப் 

தபாறுப்சப ஆன்மாக்களிடம் விட்டுவிட்டு ஓய்வு நிசல தபறுவார். எைச் இச்ைமயப்பிரிவுகள் 

கூறும். 

 

3. சைவசித்தாந்தமும் அகச்ைமயங்களும் 

சைவ சித்தாந்தம் அகச்ைமயங்கநைாடு ததாடர்புபட்டுக் காணப்படுவதைால் அதசை அவற்நறாடு 

ஒப்புந ாக்குவது இங்கு தபாருத்தமாக இருக்கும் என்பதைால் அவ்வகச்ைமயங்கள் பற்றி 

ந ாக்குநவாம். 

 

3.1 பாடாணவாத சைவம் 

பாைாணவாதம் இவ்வுலக துன்பங்களில் இருந்து விடுபடுவதற்கு முக்திசய எதிர்மசறயாை ஒரு 

யவதசையற்ற நிசலயாகக் தகாள்ளும். இந்நிசலயில் ஆன்மா கல்சலப் யபால உணர்வற்று 

இருக்கும். ஏதைனில் மலம் அதசைச் சூழ்ந்திருக்கும். பாைாணவாதம் கூறும் ஆன்மாவின் 

அறிவற்ற நிசலயாகிய முக்தி நிசல சைவசித்தாந்திகள் கூறும் யகவலாத்சவத நிசலக்கு 

ஒப்பாைது. 

 

உயிரின் குணயம ஆணவமலம். முத்தியிலும் மலம் நீங்காது ஆதலால் ஆன்மாவின் அறிவு 

சிவத்யதாடு கூைாமல் மலத்தில் அைங்கிக் கல்யபால் கிைக்கும். உயிரின் குணம் உயிருள்ளவசர 

தகைாதவாறு யபால இயல்பாகயவ உயிருைன் கூடியிருக்கும் ஆணவமலம் உயிரின் யவறாய் 

நீக்கப்பை மாட்ைாது. 

 

பாைாைவாதத்சத வலியுறுத்துபவர்கள் முக்தி என்பது உலகில் துன்பங்களால் 

பீடிக்கப்பட்டிருப்பதற்கு எதிர்மசறயாை ஒரு துன்பம் இல்லாத இருப்பு நிசலயாக 

கருதுகின்றைர்.  ஆன்மா ஒரு கல்சலப் யபான்று கிைக்கும். ஏதைனில் மலம் பயைற்றதாக 

ஆக்கப்பட்ைாலும் அது ஆன்மாசவ மூடுகின்றது. பாைாை வாதிகளின் இந்த நிசலப்பாட்சை 

சைவசித்தாந்திகள் தமது யகவல நிசலக்கு ஒப்பிடுவர். யபதவாதம் மலம் நீங்குதயல முத்தியன்றிச் 

சிவதபருமான் திருவடிசய அசையயவண்டுவதல்ல என்பயத இவர்களது நிசலப்பாடு. 

 

3.2 நபதவாத  சைவம் 

யபதவாதம் கைவுளுக்கும் ஆன்மாவிற்கும் இசையய முத்தி  நிசலயிலும் யவறுபாடு அல்லது 

யபதம் உண்டு எைக் கூறும். முக்தி நிசலயிலும் ஆன்மாவும் பிரம்மமும் ஒன்றாகச் யைராது. 

என்பதாகும். யபதவாதம் கைவுளுக்கும் ஆன்மாவுக்கும் இசையய யபதம் அல்லது யவறுபாடு 
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இருப்பதைால் முக்தியிலும் அசவ தனித்தனியாக இருக்கின்றை. என்று குறிப்பிடுவர். 

யபதவாதிகளின் இந்தக் கருத்சத சைவ சித்தாந்திகள் மறுத்து முக்தியில் உள்ள ஆன்மா சிவைால் 

பாதிக்கப்பைாவிட்ைால் அது தைது ஆற்றசல உணராது ஆகயவ அது சிவத்யதாடு ததாைர்புபட்டு 

இருக்கும் எை எடுத்துக்காட்டுவர்.  

 

யபதவாத சைவர் முப்தபாருளில் ஆணவம், கன்மம், மாசய ஆகியசவ ஆன்மாசவ அநாதி 

ததாட்யை தைம்பில் களிம்பு யபால ஒட்டியுள்ளை. அந்தவசகயில் ஆன்மாக்கள் சுகதுக்கங்கசள 

அனுபவிக்கும் அவ்வாறு அனுபவித்து பக்குவம் வரும் தபாழுது ஆன்மா இசறவனின் 

திருவருளால் மலங்கள் நீங்கப் தபற்று தபறுவானும் யபறுமாயிருக்கும். சைவசித்தாந்த முத்தி 

நிசலயில் காட்சி, காட்சிப் தபாருள், காண்பவன் ஆகிய மூன்றும் யவறு அன்று அயதயபால 

ஆன்மா, அறிவு, பாைம், சிவன்  ஆகியை முத்திநிசலயில் ஒன்றாக இருந்தாலும் அசவ யவறுயவறு. 

அந்நிசலயில் ஆன்மா சிவம் ஒன்சறயய அறிந்து நிற்கும். 

 

3.3 சிவைமவாத சைவம் 

யவதம், ஆகமம் ஏசைய நூல்கள் எல்லாயம பதி, பசு,பாைம், ஆகிய முப்தபாருள் பற்றிக் கூறும். 

சிவைமவாதத்தின் படி கைவுளும் ஆன்மாவும் ைமம் எைக் கருதுதல். அத்யதாடு ஆன்மா கைவுள் 

தைய்கின்ற தையல்கசளதயல்லாம் தைய்யக்கூடியது எைவும் ஒப்புக் தகாள்ளுகின்றது. ஆைால் 

சித்தாந்தம் இரு சித்துப் தபாருட்களும் யவறு யவறாைசவ எைக் தகாள்ளும். கைவுள் அருள் 

உசையவர். ஆன்மா அவரது அருசளப் தபறுபவர். ஆன்மா மாற்றத்திற்கு ஊைாகவும் 

அனுபவத்திற்கு ஊைாகவும் அறிந்து தகாள்வது. ஆைால் கைவுள் அவ்வாறன்றி தாமாகயவ 

அசைத்சதயும் அறிபவர். கைவுளுக்கும் ஆன்மாவிற்கும் இசையயயாை ததாைர்பு சூரியனுக்கும் 

கண்ணுக்கும் இசையயயாை ததாைர்புக்கு ைமமாகும். சூரியன் சுயமாகப் பிரகாசிப்பது 

அப்பிரகாைத்தால் கண் பார்க்கின்றது. இவ்வாறு சைவசித்தாந்தம் கைவுளுக்கும் ஆன்மாவிற்கும் 

இசையயயாை ததாைர்சபயும் தனித்துவத்சதயும் விளக்க, சிவைமவாதம் அதற்கு யநர்மசறயாக 

இசறவனும் ஆன்மாவும் ைமம் எைக் கூறும்.  

 

சிவைமவாதம் கைவுசளயும் ஆன்மசவயும் ைமம் அல்லது ைமமாக நம்புவதால் கைவுள் என்ை 

தைய்தாலும் அதசை ஆன்மாவால் தைய்ய முடியும் என்று வலியுறுத்துவது சிவைமவாதமாகும். 

சைவசித்தாந்திகயளா கைவுள், ஆன்மா என்ற இரண்டிற்கும் இசையய உள்ள ஏற்றத் தாழ்வுகசள 

எடுத்துக்காட்டி, கைவுள் கிருசப அதன் பயைாளி ஆன்மா அது மாற்றங்களுக்கு ஆட்படுவதன் 

மூலம் ஆன்மா கற்றுக் தகாள்கின்றது. இசறவன் தன்சை அறிந்த புத்திைாலி கைவுளும் 

ஆன்மாவும்; சூரியனும் கண்சணயும் யபான்றை சூரியன் தாைாக ஒளிர்கின்றது, கண்ணால் 

சூரியனின் உதவியால் பார்க்க முடிகின்றது. எை எடுத்துக்காட்டும். சிவைமவாதம் முத்திதபற்ற 

உயிர் சிவயைாடு ைமமாைதாதலின் முத்தியில் உயிர் அடிசமயாதலில்சல. ஐந்ததாழில் தைய்யும். 

ஆணவம் நீங்கியவிைத்து ஆன்ம ஞாைம் சிவஞாைத்யதாடு ஒப்பதன்றிப் பசுஞாைம் 

எைப்பைாசமயால் முதல்வன் அந்த ஆன்மஞாைத்தால் அறியப்படுபவன் என்பது தபாருந்தும். 

மாறாக இசறவனின் அருளால் அறியப்படுவன் என்பது தபாருந்தாது. சைவசித்தாந்திகள் உயிர் 

அறிவிக்க அறியும் தபாருள் என்று கூற சிவைமவாதயமா ஆன்மாக்கள் தாமாகயவ அறியும் 
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தன்சமயுசையசவ எைக்கூறும். பசுஞாைம் நீங்கியவிைத்து ஆன்மா பதிஞாைத்யதாடு 

ஒப்பாைதாகும். பதிஞாைத்தால் அன்றி ஆன்மாசவயும், பதிசயயும் அறியமுடியாது எனும் 

வாதத்சத சிவைமவாதம் ஏற்றுக் தகாள்வதில்சல. 

 

     சிவைமவாதம் பதிஞாைம், பசுஞாைம், பாைஞாைம்  எனும் மூன்றும் அைாதியய உளது 

எைக்கூறும். பாைஞாைத்சத விளக்கப் பசுஞாைம் அவற்சறப் புசித்து பசுஞாைம் பாைஞாைம் 

ஆகிய இரண்டும் நீங்கியவுைன் பதிஞாைம் ஆன்மாசவ எடுத்துக் தகாள்ளும். அதன்வழி ஆன்மா 

பதிப்தபாருசளத்தியானித்து அதற்குச் ைாமியமாயபின் அப்பதி தைய்யும் பஞ்ைகிருத்தியம் 

தைய்யும் (கிருஷ்ணராோ, யைா, 2005:62). சிவைமவாதிகள் பதியும் ஆன்மாவும் ஒன்று என்று 

தகாள்வதைால் அத்சவத நிசல ஏற்படுகின்றது. பதியும் ஆன்மாவும் ைமம் என்று கூறுவதற்கும் 

யமலாக என்றும் கூறுவர் சிவைமவாதிகள். சிவனும் ஆன்மாவும் ஒன்றாகிய நிசலதயன்பது பதி 

தைாரூபசிவனுைன் அல்லாது தைத்தசிவனுைன் கூடிநிற்றசலயய சுட்டுகின்றது என்றவாதமும் 

கவனிக்கத்தக்கது. ஞாைப்பிரகாைர் தன்சைச்சிவைமவாதி எைக்குறிப்பிடும் அயதயவசள 

சுத்தாத்சவதசைவசித்தாந்தியன் எைக்குறிப்பிடுகின்றார் (Devesenapathi. V.A.,1974:23). 

 

3.4 சிவைங்கிராந்த வாதசைவம் 

சிவைங்கிராந்தவாதசைவம் இச்ைமயப்பிரிவிைர் ைைக்காரணங்கள் உலகத்சத அறியப் 

பயன்படுகின்றது. சிவகரணங்களால் கைவுசள அறியலாம் எைக்கூறும். ஆைால் 

சைவசித்தாந்தயமா கைவுள் அசைத்துவசகயாை கரணங்களுக்கும் அப்பாற்பட்ைவர் எைக்கூறி 

கரணங்களால் கைவுசள அறிய முயடியாது  எைக்கூறும். 

 

சிவைங்கிராந்தவாதசைவர் முத்தியில் உயிர் சிவத்துைன் ஒன்றாய்ப் யபாதயலயன்றி 

அடிசமயாவதில்சல. விளக்கின் ைக்தியில் கண்தணாளி தபாருசள அறிவது யபால தபத்த 

நிசலயில் ஆன்மைக்தியில்  கரணங்கள் விையங்கசள அறியும் அதுயபால முத்திநிசலயிலும் 

அக்கரணயம சிவகரணமாய் ஆன்ம ைக்தியில் நின்று சிவத்சதஅறியும். கண்ணாடியின் ைக்தியில் 

அதன் நிைலுக்குப் பிரகாைம் உண்ைாவது யபால ஆன்ம ைக்தியில் ைைமாகிய கரணத்திற்கு அறிவு 

உண்ைாகும். அது பாைஞாைம்  எை வைங்குவதால் அப்பாைஞாைத்சத அறிவுசையதன்று எைக் 

தகாள்வது தபாருந்தாது.  

 

சிவைங்கிராந்தவாதம் ஆன்மாவின் ைந்நிதியியல காந்தபைாைம் யபால உைல் இயங்குமிைத்து  அதன் 

கண்ணின்று கருவிகயள விையங்கசள அனுபவிக்கும். மலம் நீங்கியவிைத்து, கண்ணாடியில் 

முகதவாளியதான்றுமாறு யபால முதல்வைது திருவருள் ஆன்மாவிைத்துச் ைங்கிரமித்துத் 

யதான்றும். அப்தபாழுது உப்பளத்திலிட்ைசவதயல்லாம் உப்பாக மாறுவது யபால ஆன்மா 

சிவயமயாய் அவ்வான்மாவின் ைந்நிதியில் அறிவைவாகிய பசுகரணங்களுஞ் சிவ கரணங்களாய் 

மாறிச் சிவத்சத அறியும் என்பதாகும். 

. 
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3.5 ஈசுவர அவிகார வாத சைவம் 

ஆன்மாசவ காப்பாற்றுவதில் கடவுளின் பங்கு பற்றியநத இந்தக் நகாட்பாட்டிற்கும் 

சைவசித்தாந்தத்திற்கும் இசடநயயுள்ை ைர்ச்சைக்குரிய புள்ளியாக அசமகின்றது. ஈசுவர 

அவிகாரவாதசைவம் விகாரம் அல்லது மாற்றத்திற்கு அப்பாற்பட்ட சிவன் தையலற்றவராக 

இருக்கின்றார். இசறவனின் மகிசமசயக் கண்டு ஆத்மா அவசர ந ாக்கிப் பயனிக்கின்றது. 

அதசை நைார்வசடந்த மனிதன் எவ்வாறு குளிர்ந்த நிழசல ந ாக்கி  கர்கின்றாநைா அநத நபால 

ஆன்மா இசறசய ந ாக்கி  கர்கின்றது எை எடுத்துக்காட்டுவார். 

 

ஈசுவர அவிகாரவாதசைவமாைது துசையுசடய குடத்திநலற்றிய தீபம் நபால  வதுவாரமுசடய 

உடம்பில் ஆன்மா அறிவாய் நிற்கும். நிற்பினும் அவ்வப் தபாறிகைாை அவ்வவற்சறக் கூடி 

அறியும். அது மலபரிபாகமுஞ் ைந்நிதிபாதமுஞ் நைர்ந்தவிடத்து முதல்வைது திருவருைால் 

ஞாைத்சதப் தபற்று ‘தவய்யிலிநல திரிந்தாதைாருவன் மரநிழல் கண்டு ஆறுவதுநபால’ 

அம்முதல்வைது திருவடிநிழசல அசடயும். இங்ஙைம் கூடியவிடத்து உயிர் முதல்வைது 

உபகாரத்சத அவாவது என்பதாகும். 

 

3.6. சிவாத்துவித சைவம் 

சிவாத்துவிதவாதிகள்  பசு பாைங்கள் தனித்த தபாருளன்று; சிற்ைக்தியின் பரிணாமயம பதி பசு 

பாைங்களுக்குத் தம்முள் யவற்றுசம, குணங்குறிகட்குளதாகிய யவற்றுசமயபால  

உட்யபதயமயன்றி புறப்யபதம் அன்று. உைலில் கட்ைப்பட்ை உயிர் சிவத்தின் யவறாகாசமயால்  

உயிரின் தபாருட்டு உண்ைாகும் யதாற்றக்யகடுகள் சிவத்திற்கு ஏற்படும் எைக் தகாள்வர். 

முதல்வயைாடு கூடிப்தபற்ற உயிர் அம்முதல்வயைாடு ஒன்றாகுமாதலால் முத்திநிசலயில் அவன் 

அருளால் உயிர் அறியும் என்பதும் முதல்வன் அறியப்படுவான் என்பதும் தவறு. 

 

உயிர்க்காக இசறவன் அவ்வுயிர்கயளாடு தபாருந்தி உலகத்சத அறிவான் ஆதலால், 

இசறவன் முன் உலகம் சூனியம் என்றால் தபாருந்தாது. முற்றுணர்வுசைய சிவத்திற்குப் 

பிரபஞ்ைத்சத சுட்டி அறிவதாகிய சுட்டுணர்வு உண்டு ஆதலால் இசறவைால் பிரபஞ்ைம் சுட்டி 

அறியப்படும்.    

 

சிவாத்துவித சைவர்கள் ஒருசமவாத கைவுள் யகாட்பாட்சை தகாண்ைவர்கள்.  சிவன் 

தாைாகயவ உலகாக மாற்றமசைதல் எனும் கருத்சத முன்சவக்கின்றார்கள். சிவயை உலகாக 

மாற்றமசைதல். என்பது ைங்கரரின் அத்சவதக் கருத்சத ஒத்ததாக அசமகின்றது.  அத்யதாடு 

விசிட்ைாத்சவதம் கூறும் உலகு கைவுளின் பகுதி எனும் கருத்யதாடு ஒத்துவருகின்றது.  

 

சித்தாந்தம் சிவாத்துவிதக் யகாட்பாட்சை பின்வருமாறு ஆராய்கின்றது. காரணகாரியக் 

கருத்து பசைப்பின் யநாக்கம் மற்றும் உற்பத்தி தைய்யும் அசித் காரணங்கள் ேைப்தபாருட்கள், 

உள்ளுணர்வு திறன் எை இருப்பதைாலும். இம் மூன்று காரணங்களில் சிவயை உலகிற்குக் காரணம் 

என்றால் மற்ற இரண்டு வசகக் காரணங்களும் இல்லாத நிசலயி;ல் அவைால் எந்தவிதமாை 
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பலசையும் ஏற்படுத்த முடியாது. கைவுள் மாத்திரம் தான் இருக்கின்றார் என்றால் பசைப்சப 

எவ்வாறு ஏற்படுத்துவது எை சித்தாந்திகள் ஆட்யைவிப்பர். 

 

சிவப்பிரகாைம், சிவாத்துவிதசைவம்  பற்றிக் குறிப்பிடும் தபாழுது பதி, பசு, பாைங்களின் 

இயல்பும் தத்துவங்களுக்கு யதாற்ற ஒடுக்கங்களும் அஞ்ைவத்சதப்படும் யவறுபாடுகளும், 

அசைத்துஞ் சித்தாந்த சைவயராடு ஒப்பாகக் தகாண்டு பசு, பாைங்கள் பதிவியாபகத்தில் 

வியாப்பியமாய் நிற்பைவன்றி தனித்ததபாருள்கள் அல்ல. சிற்ைக்தியின் பரிணாமயம பதி, பசு, 

பாைங்களுக்கு தம்முள் யவற்றுசம குணங்குறிகட்குளதாகிய  யவற்றுசம யபால 

உட்யபதயமயன்றி புறப்யபதமன்று. எடுத்துக்காட்ைாக மரத்தின் வியாப்பியமாை தகாப்பு, கிசள 

எல்லாம் மரயமயாவது யபால ைதைத்தும் அைத்துமாகிய அசைத்தும் ைத்ததையவபடும் ஆசகயால் 

பதித்தன்சமயின் யவறாய் பசுவிற்கு அறிவுத்தன்சமயின்று ைத்தாகிய பதிப்தபாருயள 

ஆன்மாவின் இைமாக நின்று அறியும் என்றவாறு எைக் குறிப்பிடும். யமலும் ஆன்மா 

ைர்வஞாதிகுணங்கசளச் சியவாகம்பாவசையிைால் அசைந்து ஒளிமார்க்கவாயிலாக 

பிரமயலாகத்சத அசைந்து சிவைாரூப்பியம் உற்று சிவாைந்தத்யதாடு ைமஸ்த்த யபாகங்கசளயும் 

துய்த்து புைராவர்த்தியின்றி இருப்பவர் என்று கூறுவர் (கிருஷ்ணராோ.,யைா., 2005: 62). 

 

சிவாத்துவிதசைவத்திற்கும் சித்தாந்த சைவத்திற்குமிசையய பதி, பசு, பாைம் ஆகிய 

முப்தபாருட்களுக்கிசையய பல ஒற்றுசமகள் காணப்படுகின்றை. இவ்வாறு பதி பசு பாைத் 

திற்கிசையய காணப்படும் ததாைர்பு அதவாவது பதியின் வியைைணம் பசு பாைங்கள் ஆகும் 

எைவும், பதிசய அவ் வியைைணங்கசளயுசைய வியைடியம் எைக்கூறுமளவிற்கு அந்த ததாைர்பு 

காணப்படுகின்றது. சிவாத்சவதத்திற்கும் விசிட்ைாத்சவதத்திற்கும் இசையய ஈஸ்வரனின் 

வியைைணங்களாக ஆன்மாக்களும் உலகும் உள்ளை எனும் வியைை அத்சவதத்திற்கு 

ஒப்பாைதாகும் எைலாம். ஸ்ரீகண்ைரிைது சிவாத்சவதத்திற்கும் சைவசித்தாந்தத்திற்குமிசையய 

தநருங்கிய ததாைர்பு உண்டு அதாவது ஸ்ரீகண்ையரா அதியுயர் பிரம்மத்சத சைவசித்தாந்தம் 

எடுத்தாளும் சிவனுக்கு ஒப்பாைது என்பார். அத்யதாடு கைவுளுக்கும் ஆன்மாவிற்கும் 

இசையயயாை ததாைர்பு உைலுக்கும் உயிருக்கும் இசையயயாை ததாைர்பு எை விளக்கி நிற்பார். 

இக்கருத்தியலாைது சைவசித்தாந்தக் கருத்தியயலாடு சிறிது யவறுபடும் அயதயவசள 

ஒன்றுபடுகின்றது எை நல்லசுவாமிப்பிள்சள எடுத்துக்காட்டியுள்ளார் (Nallaswamipillai J.M., 

1911:266) 

 

முடிவுசர: 

சிவ ைம்பந்தமுசடய சைவம் சிந்துதவளியில் ததாடங்கி சைவசித்தாந்த தத்துவமாக 

வைர்ச்சியசடந்த ஒரு இந்துைமயப் பிரிவாகும். அதற்குள் பல பிரிவுகள் நதாற்றம் தபற்று சைவச் 

சிந்தசைசயயும் தத்துவத்சதயும் வைர்த்துச் தைன்றை. சைவம் பிராந்திய அடிப்பசடயிலும் 

காஷ்மீர சைவம், வீரசைவம், சைவ விஷிட்டாத்சவதம், சைவசித்தாந்தம் எைவும், அகச்ைமயங்கள் 

அகப்புறச் ைமயங்கநைாடும் ஒத்தும் ஒவ்வாமலும் சைவ தத்துவங்கள் வைர்ச்சியசடந்துள்ைை. 

இவ்வைர்ச்சியாைது சிவசை முழுமுதலாகக் தகாண்ட சைவர்களுக்கிசடநய கருத்துநிசல 

நவறுபட்டாலும் சைவசித்தாந்தம் எடுத்துக்காட்டும் முப்தபாருள் தத்துவங்கநைாடு பல 
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இடங்களில் ஒத்துச் தைல்கின்ற பிரிவுகைாகநவ அகச்ைமய மற்றும் அகப்புறச் ைமயப்பிரிவுகள் 

அசமந்துள்ைை. ஆகநவ சைவம் பல பிரிவுகைாக பிரிந்தாலும் அசவ சைவத்தின் பல 

பரிணாமத்சதநய எடுத்துக்காட்டி சைவத்சத வைப்படுத்தியுள்ைை என்பநத மறுக்கமுடியாத 

உண்சம எைக்கூறலாம். 
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